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1

A 1'arrel d'aquest treball (com dels altres d'aquest dossier ) hi ha una in-
vestigacio , nomes endegada a mitges, per bastir la imatge dels Set Savis,
intentant de respondre a una serie de questions tan facils de plantejar
com dificils de resoldre: quina mena d',, intel•lectuals» foren? Quins van
esser els seus habits d'actuacio? Els diversos integrants del grup, tenen
trets comuns ? Son assimilables a d'altres operadors culturals de la seva
epoca? Quan es crea la tradicio dels Set Savis? Quina ha estat la seva
historia?
La forma de les maximes i llur propia naturalesa , tot fa pensar en un
origen impersonal, folkloric probablement; gairebe del cert que cris-
tal-litzaren en els motlles d'una cultura oral. Es tracta d'un material d'atri-
bucio dubtosa ; els distints autors que ens les refereixen no es posen en
absolut d'acord , a l'hora d'atribuir cada maxima , sobre el seu autor. Aquells
que ens parlen de la vida dels Set o ens ofereixen alguna informacio al
seu respecte pateixen d'una manca absoluta de sentit de la profunditat
cronologica ; son ells els qui ens n ' han transmes la imatge que avui en
tenim, com la d'un grup homogeni, en el si del qual , a mes a mes, els
diversos membres eren contemporanis i es relacionaven entre ells. Tan-
mateix, ni tots ells ho foren, de contemporanis , ni, per Cant, pogueren
tenir en molts casos relations personals . Tambe se sol parlar d'ells com
d'un grup fix i homogeni; de fet, pero, nomes quatre (Bias, Quilo, Solo i
Tales) apareixen a totes les llistes, mentre que els altres varien, de font a
font.
Es ben sabut que Hesiode (Th. 233 ss.) descriu un personatge que com-
bina la saviesa mantica amb la judicial: es Nereu, el Vell de la Mar...'

1. Cf. DETIENNE 1967: 29-50 i el treball de J. Carruesco en aquest mateix volum.
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Nereu exerceix una justicia de caracter ordalic, d'un tipus testimoniat a
Sumer des del III mil•lenni a.C. En un ritual de tipus similar, a Mari, el
rei atorgava justicia; encara que la decisio emanes de la voluntat del deu
fluvial, el sobira prescrivia les condicions del ritual, que «havien. de
solventar les pretensions sobre un territori de dos princeps rivals>>. A la
mateixa Grecia, a Trezen, el sobira Piteu exemplifica el cas d'un rei de
justicia que combina, com Nereu, les qualitats mantiques i les judicials.
En la mitologia babilonia, els Set Savis son producte de les aigi es que, en

el ritual de l'ordalia, dicten llur veredicte sota les condicions que prescriu

un sobira de justicia2. No ens ha de sobtar, per tant, que els Savis mostrin
algunes qualitats tipiques del personatge que en la mitologia grega es
encarnat per Nereu, el Vell de la Mar. D'una manera similar, ]a llegenda
sobre la captura i l'ofrena del trespeus (o de la copa) presenta tambe
algunes referencies asiatiques...3 Els Set Savis, possessors d'una saviesa
no apresa, sing revelada com un do divi, son vistos com essers excepcio-

nals, embolcallats d'una aura mitica4. De fet, no resultaria gens dificil
dibuixar algunes connexions entre el ritual ordalic, la llegenda del tres-

peus (o la copa), que feu la ronda dels Set, abans d'esser consagrada a
Apollo, com el mes savi, i la mena de justicia que practiquen alguns dels

Set Savis, taut en el que fa referencia al seu origen com a la seva tipolo-

gia5.
Per una banda, al principi, la imatge del Savi no difereix massa de la del
xaman (Abatis, Aristeas de Proconnes, Epimenides, Ferecides); pero el
fet de veres significatiu es que, despres, passa pel filtre de la politica:
Periandre, Bias, Pitac, Tales, Quilo, Solo...
Els Set Savis son personatges certament historics -van viure aproximada-
ment entre finals del segle VII i mitjans del VI-, amb un paper destacat
en la crisi que llavors sacsejava Grecia. Habitants de les ciutats mes pres-
tigioses de 1'Asia Menor i de la Grecia continental (Rosier 1991: 364),
pertanyen a una epoca molt marcada per 1'emergencia de la intel-ligencia
politica i juridica. El domini de si mateix en el qual consisteix la owc Qoolivfl

2. Cf. BOTTERO - KRAMER 1989: 198-202.

3. Es cert que resulta dificil de comparar els nostres Savis grecs amb els de la tradicio mesopotamica.

Coincideixen -el nombre a banda- mes aviat en poques coses. Si de cas, aquests herois

aculturadors mesopotamics recorden els Set Heliades nascuts a Rodes (Pindar, 0/. VII 71 ss.),

d'acord amb una vella intuicio de Snell 1938.

4. Segons HARRISON 1925: cap. IV, la magia formava part del bagatge de coneixements dels reis

espartans i, tambe, dels sobirans perses. Aristotil, per la seva banda (en el perdut Ilepi

4LXooo(tias, fr. 6 Rose) anomena oo(ofa el saber que els Mags posseeixen; en aixo, el segueix

Hcrmip (IIrpt Maywv, fr. I als FHG de MOLLER).

5. Dc fet, no cal minimitzar la hipotesi que la llegenda sobre la captura i l'ofrena del trespeus sigui

de procedencia asiatica; l'oracle de Didima, vora Milet, oferia una seu ideal per a la seva

cristal •litzacio primera. Cf. DEFRADAS 1954: 218 i PORTLILAS 1993b: 145 ss.
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(cf. North 1966: 10 ss.) sembla implicar una tens16 en l'home entre dos
elements contraris: alto que genera el Ovµos -l'afectivitat, les emotions,
les passions: temes predilectes de la poesia lirica- i el que genera el
vows: la prudencia reflexiva, el calcul racional, celebrats pels gnomics. A
aquest sistema d'oposats que travessa tota 1'epoca arcaica -impuresa/
purificacio, obsess io/guariment, follia/seny-, els Savis It donen una di-
mensio genuinament politica.
Wilamowitz (1916: 396-439) parlava d'un llibre popular, no propietat
de ningu, al qual la gent afegeix les pagines que li agraden i en treu les
que li cauen de velles. La llegenda dels Set, com la historia d'Isop, de-
mostra la imperativa necessitat d'atribuir les dites de caracter general a
algii. La ubicacio d'aquests personatges, que, corn hem dit, no foren de
cap manera contemporanis (Rosier 1991: 361), va esser debatuda per
diversos autors. A nosaltres, ens convindria demostrar 1'existencia, des
dels segles VI o V a.C., d'una subliteratura que no emergeix fins al IV en
forma escrita, i que ens dona productes del tipus del Certamen, el Banquet
delr Set Savis o la Vita Aesop, que adopten molt mes tard la forma rota la
qual nosaltres els coneixem. Des d'aquest punt de vista, a116 que voldri-
em es coneixer la figura del Savi als ulls dels propis grecs del VI, a despit
del problema de les fonts`'.

El tret mes recurrent dels Set Savis es que posseeixen una intel•ligencia
de tipus practic: les allusions a l'abandonament dels afers publics per
part de Pitac i Bias (P1. Hipp. Ma. 281c) i Tales (Heracl. Pont., fr. 45
Wehrli, apud D.L. 125) no son mes que anacronismes que cal interpretar
a la hum de la polemica del segle IV entre vita activa i vita contemplativa:
son politics, reformadors de l'ordre antic, restauradors d'un equilibri que
havia desaparegut de les seves ciutats, homes de oiiovoLa. Tots ells parti-
ciparen, corn a legisladors, consellers o arbitres, en 1'organitzaci6 del marc
legal de la ToXLs. Tenen forca trets de la figura de 1'heroi civilitzador; ja
no son unicament guerrers, sing constructors d'un nou ordre social per
mitja, sobretot, de la promulgacio de lleis escrites, aplicables a tots els
ciutadans. Entre ells hi ha poetes, legisladors, endevins, experts en les
ciencies de la naturalesa i de la paraula, de la politica i de la moral, pero
tambe homes situats en els limits del mon sagrat i de les meravelles.
Aquests son consultats en moments de desastres naturals o de crisis poli-
tiques; se'ls anomena ao(^oi perque, quan el coneixement racional es tro-
ba davant d'una &toc)ia, tenen la capacitat d'acudir-hi amb un sentit re-
novat de la ow4Qoavvrj.

6. Hiponax, Heraclit (cf. BABUT 1976 i PORTULAS 1993), Herodot, Plato, Aristotil i els peripa-
tetics, Cal-limac, Plutarc i Diogenes Laerci, juntament amb Lobo d'Argos (de dificil cronolo-
gia) ens forneixen les informations principals. D'altra banda, caldra emprar els reculls d'ora-
cles de Parke - Wormell i Fontenrose i les maximes editades al D-K.
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Corn es ben sabut, el mot owcQoovvf es un d'aquells que fan la desespe-

racio dels traductors; pot expressar, torn a torn o be a 1'ensems, idees de
temperanca, d'autodomini, de sensatesa, de seny: alto tan grec del sentit

de la mesura... En aquest nivell, ow4Qoovvf s'acosta forca at mateix ter-

me oo^La, el qual, per la seva banda, gaudeix d'un passat omistic», que
val la pena de no menystenir en absolut. Sembla, doncs, que la ow4Qoovv11
seria en primer lloc la calma recobrada despres de l'estat de possessio (ex.
gr. en contextos dionisiacs)'. No era pas aixi a Homer: a Od. XXIII 30,
oao()QOOG1 VTR pot referir-se a un engany. A 1'epoca arcaica, ow(^Qoovv11 val

tant corn la maxima delfica yvthOL oauTOV. 1th wV i &ya06s es troben junts

a les inscriptions funeraries atiques. Segons North (1966: 4 ss.), el seu
valor es mes intellectual que no pas moral; com totes les qualitats, es
tracta d'un present dels deus. Quan rere ow^Qoovvfl es dibuixa en filigra-

na oao(^Qovety, no hi hem de veure pas l'aplicacio mecanica d'un motiu
folkloric; aquest complex semantic comporta un sentit fort, concret, no

gens topic: un sistema d'al•lusions a rituals iniciatics, a les ,visions>> que
constitueixen un factor essencial en el proces de guariment, de recupera-
cio de la salut de l'esperit.
Al segle VI, Apollo es veie forcat a afrontar els conflictes oberts pel
misticisme. La resposta fou el ritual, el qual, tanmateix i com es logic, no
pot funcionar del tot com a substitut. Per la seva banda, els tirans favore-
gen el culte de Dionis i les sectes. De fet, sembla dibuixar-se una antitesi
clara entre el culte dionisiac tal com el preconitza Delfos i la versio `bar-

baritzant' que en promouen titans com Clistenes de Sicio o Pisistrat, amb

una funcio demagogica i d'oposicio a Pito8. Finalment, les maximes dels
Set Savis, que son maximes delfiques (RosLER 1991: 361-2), poden retire

tambe una significacio mistica. Si el sentit delfic tendeix a la separacio

huma/divi, en l'altre sentit es pot reconeixer allo divi present en la natu-

ra humana`'.

2

A mig cami entre el mite i la historia, trobem la figura llegendaria
d'Epimenides. No hauriem de tolerar que el n6vol de prodigis que em-
bolcallen el seu personatge (com els d'Orfeu, Pitagoras o Empedocles) el
frustri de la importancia que to realment en la historia de la religio i de la
filosofia. L'element mes viu i actiu en la historia religiosa, no el constitu-
eixen pas els homes, sing les idees: una entitat abstracta entorn de la

7. Cf. la contraposicio o i4 9wv/µavLa tot al Ilarg de les Bacants euripidies.

8. Cf. PUGLIESE-CARRATELLI 1990 (1978): 366-7.

9. Que la ow4po6v1l s'oposa a la u(3pt5 ho demostren Theog. 375 ss., Plato Leg. 835e-836a o

Hdt. VII 104.
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qual s'agrupen un cert nombre d'aquestes idees adquireix una vida in-
tensa i una realitat mes activa que la « realitat material . Epimenides es
un representant genui d'aquestes forces morals ; i, veritablement , consti-
tueix, corn a tal, un dels protagonistes de la historia de la religio. Per a
ell, l'objectiu de 1'endevinaci6 no consisteix tant a revelar el futur corn a
descobrir els errors oblidats del passat, errors dels quals solen esser con-
segiiencia les dissorts presents . Segons Aristotil (Rhet. III 17,10), deia
d'ell mateix que no endevinava esdeveniments del futur, sing del prete-
rit, pero ocults fins aquell moment: To bi 6>1µ>1YoQ6y xaxEnwTE QJOV Toe
8Lxa^EOOW , EixOTWg, &LOTL 1LE Q To 1tEaov• exELVO be 7LE Q L TO'EyoVOS , 0 ETIOT1]TOV
ijbrl xa^ TotS µavTEaty , d e^rj 'EniEtevibil; o KQi); - exrvos yaQ ncQ. Tcov Eoo tEvwv
O' X eµavTE u ETO , aXXa JTEQL T @V yEyovOTWV, &6^7,wv Se.
Probablement aquest no era el paper primari i essential de 1'endevinaci6
apollinea, la qual manlleva a d'altres cultes les seves practiques catarti-
ques; pero el cert es que Apollo no assoli mai de monopolitzar 1'ambit
sencer dels vaticinis. Per tant, no sembla que Epimenides hagi estat co-
negut de bon p rincipi corn a agent d'Apol • lo; el seu evOovOLao tog profetic
It provenia mes aviat de les Muses o de Zeus. Plutarc, que subratlla alta-
ment la pietat i la saviesa mantica i ritual d'Epimenides, en cap moment
no menciona una seva inspiracio pitica. Segons Pugliese-Carratelli (1990:
367 ss.), aquest caracter del cretenc , originariament alie a Delfos, encai-
xa perfectament amb 1'alienaci6 d'Atenes respecte del santuari pitic du-
rant el periode solonic , abans de la primera Guerra Sagrada.
Hi ha una competencia entre el poeta didactic i el primitiu filosof natu-
ral, en la mesura que tots dos s'ocupen del camp com6 de la cosmogonia
i de la teogonia . Les Muses revelaren a Epimenides , poeta inspirat, la
historia del mon, retrotraient-se fins a les fronteres mes remotes del pre-
terit inaccessible . Aquesta narracio era un teixit de mites de tota mena,
extrets de fonts molt diverses i de qualsevol epoca de la civilitzacio. Con-
tenia tota la saviesa existent , heretada del passat ; i va esser investida amb
tota mena de prestigis, gracies a la seva vinculacio amb la religio esta-
blerta10.
Una cristal•litzacio de llegendes a l'entorn d'una figura singular no sol
tenir gaire respecte, Obviament , per la cronologia . Per tant, potser val-
dria mes de renunciar , d'una vegada per totes , a establir una sistematit-
zacio massa rigorosa de dades que son antitetiques entre elles . A Aristotil
i a Plutarc , les vinculacions entre Epimenides i els esdeveniments politics

10. Cf. WEST 1984: 45 ss.: ,Oracles was apparently the title given to the most important of the

poems ascribed to Epimenides . But it did not contain prophecies of future events; it was a

Theogony presented as an oracular revelation ,>. Cf. Hieron. comm. in ep. ad lit . VII 606 MIGNE (3

B 1 D.-K.): ,clicitur autem iste versiculus in Epimenidis Cretensis poetae Oraculis reperiri [...]

denique ipso liber Oraeo/oruim titulo praenotatur».
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contemporanis son fluctuants i incertes; en canvi, tant Plutarc com

Diogenes Laerci" resulten prolixos a proposit de les relacions entre

Epimenides i els Set Savis, en el nombre dels quals hi introdueixen el

cretenc, encara que sigui amb dubtes. Alguns filolegs han volgut posar-

ho en connexio, tot plegat, amb la importancia que, a partir d'un mo-

ment determinat, assumi a Atenes el culte d'Apol•lo i amb les relacions,

anteriors ja a la primera Guerra Sagrada, entre Delfos i Creta. Festos fou

un hoc de culte d'Apol•lo Paian, mentre que l'Apol•lo delfic acaba relaci-
onant-se de manera estreta amb la saviesa dels Savis. Llavors, es proba-
ble que rere Epimenides calgui veure-hi la vella casta sacerdotal, aliada
de Cilo i de Teagenes i enemiga dels Alcmeonides, que havia menat de
Iluny la batalla contra ells. Epimenides, de fet, era cretenc i les connexi-
ons entre Delfos i Creta, ja ho hem dit, resultaven tan notories...Aixi
doncs, a partir d'un moment determinat, la religiositat apol•linia pren-
gue Epimenides at seu servei. Segons la versio de Diogenes Laerci I 109,
que no concorda, en aquest punt concret, amb Plutarc, els Atenesos, ate-
morits pels fantasmes i per la pesta, reberen un oracle de Delfos segons
el qual havien de recorrer als bons oficis del purificador cretenc, el qual
atorga alhora una mena d'investidura sobrenatural a Solo, quan estava
a punt de dur a terme la seva obra i de consolidar-la12.

3

Els grecs arcaics i classics foren un poble -de frontera>>. Una frontera
oberta constitueix un focus d'angoixa. El resultat fou un desordre cons-
tant i <<a rage for order>>, la recerca de solutions rapides i simplificado-
res que fessin de baluard contra l'anihilament. Quan no hi ha a l'abast
l'autoritat de la tradicio, s'ha de recorrer a la racionalitat o at carisma
(que, certament, no son gens incompatibles). La filosofia arcaica va es-
ser precisament una combinacio de racionalitat i revelacio; el cas mes
notori el constitueix Parmenides (Redfield 1991: 104). El ritual «nor-
mal» (es a dir, periodic) serveix per conjurar una situacio de «perill nor-
mal». El divi es sentit, potencialment, com una amenaca, pero, alhora,
se l'invoca -periodicament- per conjurar aquesta amenaca; en la me-
sura que el ritual es executat regularment, el deu sempre s'apaivaga i el
perill resulta conjurat. Hi ha una religio <<normal>>, en la qual els pro-

11. Les nombroses noticies sobre I'anada a Atenes d'Epimenides, corn a auxiliar de Solo, semblen

derivar d'una font que la Vita plutarquea no cita pas. Pero corn que entre el text plutarqueu i

Diogenes Laerci existeixen fortes coincidencies, resulta prou versemblant que la font comuna,

no citada, d'ambdos, sigui Hermip el Cal•limaqueu.

12. Tambe Taletas, un savi cretenc, hauria donat a Licurg consells similars als que Epimenides dona

a Solo (cf. Plutarc, Lyc. 4, 3).
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blemes, regularment presents, son regularment conjurats. I hi ha una
religio anormal (Max Weber), en el si de la qual els problemes excepcio-
nals son resolts (en principi) d'una vegada per totes. La fundacio o la
purificacio d'una ciutat constitueixen una solucio «d'una vegada per to-
tes», del tipus de les mesures religioses excepcionals. Nomes en aquest
segon reialme els participants es caracteritzen per uns lligams amb el
deu especials, excepcionals (Redfield, ibidem).
Arribats en aquest punt, conve d'evocar els mots amb els quals L. Gernet

sabe referir-se al privilegi que detentaren els precursors dels filosofs: ,En

quoi consiste le privilege qu'ils proclament et dont ils s'autorisent? I1 est

double et un: ils sont en rapport direct et special avec la divinite; et ce

rapport se manifeste par la revelation miraculeuse dont ils ont etc gratifies.

C'est l'expression de 06a [totga -proprement "part divine"- qui designe

une espece d'election dont le philosophe est l'objet: elle concerne en

particulier 1'aptitude a la connaissance philosophique, le don qui la rend

possible. Le don de vision est le propre caractere de ces anciens inspires

dont des philosophes comme Parmenide, a travers une affabulation deja

a demi philosophique, avaient pu transmettre 1'heritage a peine meconnu»

(Gernet 1968: 421-8). Abans dells, trobem una serie de personatges que,

basicament, es caracteritzen per llur virtut mantica i Huts capacitats de

guaridors; pero hom els atribueix, a mes a mes, determinades especulaci-

ons teologiques i una serie de variations mitiques sobre l'origen de 1'ani-

ma. ,La philosophic commencante ne laisse pas d'avoir herite d'eux...»

(Gernet, ibidem); i els aristocrates els manlleven, almenys en intencio,

part de llurs altes qualifications.

4

Epimenides, el famos « purificador>> que dormi durant decades a 1'antre

de Zeus (Xenofanes, fr. 21 B 20 D.-K.), prove d'un context

especificament cretenc, tant pel que fa al mite com pel que fa al culte.

En aquesta cova, el sobira Minos visitava el seu pare Zeus cada vuit anys.

Les <<coves de Zeus» cretenques been seu de les cerimonies iniciatiques

de societats secretes, reflectides en mites com ara el dels Dactils o el dels
Curetes. Es des d'aquest punt de vista que cal comprendre la iniciacio

d'un xaOaQT a la cova de Zeus: una iniciacio que representa tambe mort

i resurreccio, car, durant tot aquest periode, Epimenides passava per
mort... Resulta important d'inserir Epimenides en 1'esfera misterica cre-

13. Cf. FREEMAN 19592: 28: <<He was therefore not an independent worker , but a famous

representative of Orphism whose home was in Crete, and who drew on the ancient traditions of

Cnossus and Phaestus and Mount Ida for his magic lore , as well as on the cults of Zeus, Dionysus
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tenca13. Dipositari de les ancestrals traditions religioses del seu pals, en-
treteixides de vetustos rituals catartics i mistics, i de doctrines escatolo-
giques lligades amb cultes i practiques tetirgiques, assenyala (segons
Pugliese-Carratelli 1990: 374) el renovellament d'un vincle, probable-
ment antiquissim, entre Atenes i Creta.
Epimenides s'autodenominava Eac (cf. D.L. I 114: X£yETat & 6); xai rQ tos
aiTOv Aiaxov 47oL), coca que el convertia automaticament en germa de
Minos; i proclamava que havia renascut moltes voltes (TtQounotrjOfw(i TV
noXXaxts aVcL EPLWxev(Xt, ibidem). Proclamar-se reencarnacio d'Eac compor-
tava atribuir-se una competencia singular en materia de vo tot -quelcom
particularment adequat per al paradigma d'exegeta que Epimenides sem-
bla haver estat (vide infra). Els cretencs l'anomenaven viol Ko1QflS, po-
sant-lo, per tant, en relacio estreta amb Zeus. Una veu It parla des dels
eels: OEo to UTos S' i v TO!g Oavµaaiotg, xataoxEVa^ovtog a'u'tou To Ztwv Nvjt(^Gly
iEQov, 6ayfvat 4cov^v ? ouQavou- "'EntµevI n1, jt^ Nv[t^cbv, aXXa OtoS" (D.L. I
114); i els cretencs li retien sacrificis corn a un deu: Xeyovot b^- ttvsc; 5-n
KQ tsg auiit Ouovoty thg OE(T)t• 4aoi yaQ xai nQoyvwoitxwtaiov ycyovi vat.
Andro d'Efes (FHG II, pp. 347-8 Muller), en una monografia sobre els
Set intitulada Tgirtovs, adscrigue a Pitagoras episodic identics als que d'al-
tres fonts havien adjudicat a Ferecides o Epimenides. Al nostre entendre,
no resulta gota improcedent establir paral-lelismes entre aquestes inicia-
cions; encara que en part divergeixin (donada la diversitat de les fonts i
dels contextos, no es podia esperar pas una altra cosa), el fet crucial es
que ,some kind of initiation is nearly always described,,, <<a period of
preparation modelled upon initiation ceremonies>> (Butler 1948: 3). El
fet que aparegui al comencament de les activitats del protagonista o en
plena cursa o be al final no es pas d'una importancia decisiva.
Tambe Pitagoras va baixar a la cova de 1'Ida, a 1'illa de Creta, en una
mena de reminiscencia d'una xat6(3aots, o descens a 1'Hades, que forma
part, al bell mig de la vida de l'heroi, de la seva iniciacio en els coneixe-
ments secrets. Abans de baixar a la caverna, Pitagoras se sotmete a uns
ritus de purificacio similars als que estaven en vigor a l'antre de Trofoni,
a Lebadea (Pausanias IX 39, 5-40, 3), i va passar un dia a alta mar i una
nit a la vora del riu, embolcallat en un vello negre'4 (Butler 1948: 49
ss.). Alguns estudiosos han maldat per demostrar que totes les histories a
1'entorn de Pitagoras derivaven de les llegendes ,xamaniques,> de perso-
natges com Epimenides, Abaris, Orfeu o Zalmoxis... Un personatge com

and the Nymphs established there. The legend of his sleeping in a cave suggests prolonged

absences when he frequented the Dictaean cave pursuing religious exercises and magical lore,,.

14. Cf. BURKERT 1972: 150-54: «Trophonius is a Zeus X06vto5 -Epimenides too met Zeus in the

bowels of the earth. But in Lebadea there can be no doubt that the main thing was ritual, no

legend. The long fast, made possible by the magic food &XLILOV, as well as the tattooing, also are

bound up with ritual.



Epimenides de Creta i la saviesa arcaica 53

Abaris, que s'inscriu amb d'altres Mags -Aristeas, Hermotim; tambe
Epimenides- en la tradici6 llegendaria del pitagorisme, no es tan sols
un xaman que vola a traves de faire amb la seva sageta d'or, que viu
sense nodrir-se i envia la seva anima a vagarejar puny del cos, sing a
1'ensems un recitador d'oracles, un reformador religi6s i un purificador;
funda, en el quadre de la religi6 publica, ritus novells; inaugura santuaris
de la comunitat; institueix procediments catartics que permeten a les ciu-
tats d'evitar el desencadenament d'un XoLµos... (Svenbro 1988: 72 s.).

Segons una tradici6 reportada per la Simla, s.v. (3 A 2 D.-K.), la ij),uXi'l
d'EpimenIdes e ioi onooov ijOc4 xate6v xal JT6i [v 6611LEL eV -r I t ouhµatL. Aques-
ta capacitat es una caracteristica limitada a un grup selecte de personat-
ges de la societat arcaica. Quan fart endevinatoria no es projecta vers el
futur, sin6 vers el preterit i hi descobreix, perque siguin purificades, cul-
pes antigues, ocultes als ulls de la majoria -Ilavors es facil de veure
com, en el proces de refundaci6 de la ciutat que una purificaci6 general
implica, el present, ancorat en el preterit, es projecta vers un futur llu-
nya, que es vol producte d'un calcul: la noXLs representa el desplegament
d'un proces que tenim dret a titllar de rational, i que, per mes que enfon-
si les seves arrels en el passat, es dilata vers el present i el futur. En aquestes
reformes s'hi troben involucrats tant endevins-purificadors tipus Epime-
nides corn vo!ioOEiai tipus Sol6, aio JµtV lTaL corn Pitac o tirans com Perian-
cire. Jean Pierre Vernant ha trobat els mots justos per referir-se a aquesta
problematica: < Avant d'edicter les peines repressives, les legislateurs veu-
lent agir preventivement sur les mechants par une magie purificatrice,
une sorte de yor^tEIa [...] Dans cette ame troublee, malade, la x6OaQo1g
incantatoire du legislateur ramene l'ordre et la sante, de meme que les
rites purificatoires d'Epimenide retablissent, clans la cite bouleversee par
les dissensions et les violences causees par des crimes anciens, le calme, la
moderation, la oµovoia.» (Vernant 1962: 70-2). Per tant, no es pot parlar
dell inicis del dret al marge d'un cert clima religi6s; hi ha una sensibilitat
novella del grup enfront del criminal, l'obsess16 per la sang vessada, el
sentiment d'una amenaca col•lectiva...

El purificador tracta els simptomes mitjancant una tecnica magica, tal
corn el guaridor diagnostica les causes d'una malaltia; Ilavors pot pres-
criure la cura adequada, que no to per que prendre forcosament les formes
d'una purificaci6 conventional. -Both for the diagnosis and for the
prescription his skill as a seer is required [...] Even Epimenides cleansed
the Athenians, according to the tradition, not by lustration but by an
ingenious sacrificial ritual designed to propitiate offended gods,). (Parker
1983: 209-11). Diogenes Laerci I 110 (A 1 D.-K.) ho explica en els ter-
mes segiients: eX60TIQEV aviwv iiIV rroXLV xai. EJLavOE iov Xogµov iofTOV zov
tQonov- Xa(3d)v TQo(3aia µeXava "LE xai XEVxa ijyayev nQoc iov 'AQELov 7t6yov•
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x&xetOev eia oev LEVaL OIL (3ouXOLVtO, .nQJOOta^aS tOls &xoXov00LS, ev0a &v

xataxXLVf L ai,tc1 v ExaotOV, OiJeLV tWL JTQOO1XOV L Oetht x(A oUtw) Xf ^aL to xaxov.

60EV EtL xa I vvv eotLV E'UOELV xata toiv 8r)µovs tcuv AO11v(xLCOv (3coµovs &ve)vv iovs,

vttoµvijµa t^s tote y evoµevrjs E^LXaoecog. <On this evidence, Epimenides

deserves the title "purifier", in the sense that he was dealing with a
"pollution", but not on the basis of the actual ritual methods that he
employed>> (Parker, ibidem). Dissortadament, les circumstancies exactes
en les quals els Atenesos enviaren a cercar de Creta Epimenides per puri-
ficar llur vita son d'allo mes imprecises. Epimenides, en tot cas, empra
aquest enginyos sistema sacrificial, de la mateixa manera que Taletes de
Gortina recorria a la terapia musical i els sacerdots de Dionis a rituals
extatics.
Sobre el proces catartic atribuit a Epimenides, Diogenes Laerci ens for-

neix un doble sistema de noticies: per una Banda, en la versio segons la

qual la catarsi es relacionava amb el XOLµos que s'abate sobre Atenes, el

ritual del cretenc hauria comencat a l'Areopag, d'on foren aviades les

ovelles que despres se sacrificarien en els altars dels diferents dems. Se-

gons l'altra versio15, la purificacio de la ciutat hauria tingut lloc en con-

nexio amb el KPXoveroV &yos i s'hauria produIt mitjancant dos c aQE.LaxoL

humans (probablement dos Alcmeonides), dels quals conservem els noms,

Cratinos i Ctesibios (ot Se t^v cdtiav ELJreiv tov XoLµov T6 KuXtveLOV ciyoS

o11µaiveLV to tilt' &JtaXXayrjv• xaL 8La tovto &JroOavety Ho veavLas KOatLVOV xaL

Ktr)oL(3LOV, xaL XVOlVaL tilt' ov[L(to(?av). Resulta significatiu que, d'acord amb

la primera versio, el proces catartic s'hagi iniciat precisament a l'Areo-

pag, seu del tribunal pels delictes de sang, la historia mitica del qual fou

sempre objecte de disputes. La correspondencia tant amb l'episodi cilonia

com amb tota una serie d'institucions juridiques i sacrals es prou obvia.

A la vora, s'hi trobava el Kyloneion, certament vinculat a la memoria dels

rituals d'Epimenides16.

Aquest no es certament l'indret mes adequat per estendre'ns gaire sobre

el caracter de pre-droit (per emprar la celebre terminologia de Gernet,

esdevinguda ja canonica) que revestiren bona part de les activitats

d'Epimenides, posat a deslliurar Atenes de les malignes consegiiencies de

l'ciyog ciloneu; pero no voldriem deixar d'insinuar, almenys, de quina

manera, en les operations del purificador cretenc, l'ambit genuInament

religios i el pre-juridic s'interrelacionen. Aixi, Diogenes Laerci I 112 ens

informa que i8pvoato Si. xad Jta(?' AOfjvaLoLs T6 LCOov thv Eeµv6 v, 6)g (n11(n

A6(3o)v o A@yetos £v tu)L IIeQL JtoLrItC. v' a,EyetaL Se xaL JtQu)tOS oLxiac xai &'Qovs

xaOr10aL xai. LEO& 18QUOaGOaL. ELOL 8' OL .Li1 XOL VJOlvaL avtov XEyOVOLV. Per la

seva Banda, Climent d'Alexandria (Protr. II 26 = I 19,25 St = 3 A 7

15. Cf., D.L. a banda , Neantes de Cizic, a/md Ath. XIII 602c-d = FGrHict 84 F 16.

16. A banda de la purificacio d'Atenes de I'd- os ciloneu , tambe se li atribuia una activitat catartica

a Delos ( cf. Plutarc , Mor. 158a) i a d'altres ciutats ( Pausan . 1 14,4).
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DK) fa memoria d'Epimenides, que "YPpews xai. AVa186as 'AOr)vrj(Jly

&vaonr)oas (3wµovs..." La interpenetracio d'ambdos dominis no sabria ex-

pressar-se d'una manera mes grafica.

Fixar amb exactesa les dates de la condemna dels Alcmeonides i de la
vinguda d'Epimenides a Atenes, ni forma part de les nostres intentions
aqui ni resulta pas tasca planera. Segons Plutarc, aquests esdeveniments
haurien coincidit grosso modo amb l'arcontat de Solo, amb el qual Epime-
nides es posat en relacio estreta, mentre que la Ath.Pol. aristotelica al•-
ludeix a la purificacio de la ciutat i a la vinguda d'Epimenides poc despres
de 1'execuci6 sacrilega dels partidaris de Ci16's. Tanmateix, en relacio amb
1'episodi dell Cilonians, Herodot i Tucidides no fan pas cap referencia a
Epimenides. D'una font com ara Aristotil no costaria gent deduir que la
purificacio fou forca anterior a l'arcontat i les reformes de Solo. Resulta
evident que, en un moment o altre, horn volgue forjar una coincidencia
(subratilada tant per Plutarc com, sobretot, per Diogenes Laerci) entre
l'arribada d'Epimenides i la veritable refundacio d'Atenes que es vol-
gue que la constitucio soloniana representes. Per altra banda, Epimeni-
des, considerat, encara que amb certes vacil•lacions, corn un dels Set Sa-
vis, no podia deixar d'esser contemporani de Solo, i, corn a tal, una mena
d'<<assessor religios» de la seva tasca'9. Freeman (1959: 27) afirma, de
manera prou cauta: <<The purification probably took place after the trial
of the Alcmaeonidae instigated by Solon; it may have been suggested by
Solon, who may have met Epimenides on his travels...>>
L'activitat de purificador d'Epimenides en fa un precursor dels i;r)yrJTaL

purificadors d'Atenes; Epimenides es un expert en el voµos apropiat, algu

en possessio d'un saber que pot servir de guia per a una crisi (Svenbro

1988: 151 ss.). Heus aqui els termes en els quals s'expressa Plutarc, Sol.

12 (3 A 3 D.-K.): ovtw Sri µetane^ttoS avto!s 7jxrv Ex Kp1jTr)S 'Err u vLSr)S o

(DaioTlos, ov eP6oµov Ev tots oo(^ots xaTaQLOµoVoLv EVLOI ttuv ov nQooLcµevcov

tov IlepIavOpov. ESoxel Se tic rLvaL Oro(^1X.^S xai. ao(^os JLepi. Ta OEIa, trjv

EvOoualaatlx^v xai. tsXeotLx^v oo(^Lav [...] EXOwv SE xai. td)1 2:6XwVL xprio&µcvoc

(^LWL Jroxxa npoavnrlpycaato xai. TQOWBonOLrlOEV autCll Tlg voµoOroias. xai.

yap rvotaXets enoir)or Tags iEpoVQyiaLg xai. JLEpi. Ta nEVOf) 7rpaoTEQOVS, Ovaias

Tlvac Ei,Ovs &vaµi^as• [...] 'EnticvL6rjS µ£v ovv µ&Xlota OatµaoOris x(Ii. xpr)µaTa

&86vTwv Ok(X xai tgµac µcy&xas TCuV AOrjvaiowv oi&v i1 OaX?,OV &no T1j; iuiC(c

Exaias aftlja&µevos xai. XaPwv &nljXOev.

17. Noticia molt similar a Cicero, de leg. 11 11,28. La font de tots dos sembla esser el Ilepi Oewv de

Posidoni.

18. fli ha tambe la versio aberrant de Plato (Leg. 642d), el qual posa Epimenides en connexio amb

una no gaire probable temptativa d'agressio persa, ja pels volts del 500 a.C.

19. Plutarc no precisa qui fou que ana a cercar Epimenides, mentre que D. L. I 110 refereix que els

Atenesos, treballats per la pestilencia i advertits per la Pitia de la necessitat de purificar la

ciutat, enviaren a Creta on vaixell amb Nicias, fill de Nicerat. WEST 1983: 50-1 suggereix que
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Per dir la veritat, els E^iiyr]tai d'Atenes ens son forca mal coneguts (per
be que encara ho son mes els funcionaris equivalents de les altres ciutats
gregues), i l'antiguitat exacta de la institucio, objecte de moltes disputes;
heus aqui, doncs, les afirmacions minimes que es poden formular amb
una certa seguretat. Llur tasca consistia a interpretar les lleis sagrades,
soviet no fixades per escrit; s'ocupaven tambe de questions seculars i
domestiques, sempre que hi hagues alguna mena de butt legal i que com-
portessin certes implicacions religioses. Altrament, almenys un dels
^^r)yfltai era seleccionat per la Pitia (3TuO6x011otos)20. De tota manera,
Jacoby (1949: 40 ss.) opina que la institucio dels .1tiu06XOrlotoL, « signe de
1'ingres definitiu d'Atenes en 1'esfera delfica,, es posterior, de molt, a la
intervencio d'Epimenides. En tot cas, ens sembla que amb aquests trets
n'hi ha ben be prou per presentar la contalla d'Epimenides com un atttov
-de cronologia incerta- d'aquesta institucio.
Promotor de rituals catsrtics, Epimenides es tambe un endevi inspirat:
<<son don de double vue met en effet au jour les fautes anciennes; it devoile
des crimes ignores dont la souillure engendre, chez les particuliers et Bans
les cites, un etat de trouble et maladie, le delire frenetique de la ^tavia,
avec son cortege de desordres, de violences et de meurtres>> (Svenbro 1988:
151 ss.). Pero aquest reformador religios, fundador de santuaris i de ri-
tus, tambe apareix com un conseller politic que Solo associa a la seva
tasca de legislador. A la Vida de Solo (12 = 3 B 10 D.-K.), Plutarc, des-
pres de subratllar el paper d'Epimenides en la reglamentacio del dol, que
converteix en mes moderat i pacific, i en les mesures que tenen com a
objectiu el comportament dreturer de les dones, conclou: to 8e µeytotov,
iXaoEtots TLOL xai xaOag.totS xai i6Ql oEO1 xatoQYtaOaS xai xaOoottuoa; tiw jt(iXty,
vn^xoov tov cStxaiou Etaxxov Evn£LOf WOOS oµovotav xateotiloE.

5

Entre els successors d'Aristotil, va fer furor la controversia a proposit de
la primacia entre la vita contemplativa i la vita activa ((3ioS 0EO0Ettx6S vs.
(3ioS JtQaxttxoS)2 ; i els savis antics foren engatjats en aquesta querella.
D'aquesta manera, un Pitsgoras, per exemple, represents, als ulls

la referencia es, en realitat, a un avantpassat del famos general de la guerra del Pelopones. La

propaganda contra Pericles dels espartans, vets el 432/1 a.C., hauria assolit una vegada m6s clue

la opinio p6blica atenesa es fixes en 1'afer ciloneu i en la intervencio d'Epimenides.

20. Cf. JACOBY 1949: Cap. 1; OLIVER 1950, passing.

21. Cf. BURKERT 1972: 106: -On the other hand, there is the controversy over the primacy of the

theoretical or the practical life ((31oS 0eopriTtx6, (3105 npaxTtxos). In this respect Heraclides

thinks of Pythagoras as the apostle of pure "theory"; to Aristoxenus and Dicaearchus, he is an

active politician. Then, in the matter of his doctrines on the soul, Heraclides, following Plato,
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d'Heraclides Pontic, un apostol de la pura teoria, mentre que, per a
Aristoxen i Dicearc, fou actin, sobretot, en el camp de la politica. No cal
pas insistir en el fet que la peculiaritat de la posicio d'un Epimenides (els
seus aspectes mistics i, alhora, la involucracio pregona en les reformes
soloniques) el feien susceptible d'encaixar en interpretacions tan contra-
posades. D'aqui el caracter aparentment perplex i vacil•lant de molts tes-
timoniatges: en realitat, el tipus d'«intel•lectualx' que Epimenides egre-
giament encarna, en la plenitud de l'arcaisme, mancava totalment de
sentit en el mon, tan distint, de 1'epoca hel•lenistica naixent.

advocates the immortality of the soul and seeks proofs for its independence of the body. This

explains his interest in Abatis, in the metempsychoses of Pythagoras, and the "apparently dead

woman" of Empedocles. Like Xenocrates, he expands Plato's myths into a system that

comprehends both science and religion, and joints together astronomy and immortality,,.
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